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periéncia humana e sua insercao no conjunto das formas culturais; assim como
o processo regressivo sofrido pela organizagao social, que desenvolvida da matriz
mitica as formas racionais de ordenacao da vida coletiva moderna, pode sofrer uma
inflexao abrupta, marcada pelo retorno do mito ao centro da vida politica. Por
fim, analisa-se os trés elementos fundamentais que, segundo Cassirer, compoem a
sofisticada técnica responsavel pelo regresso do mito como instrumento de dominacao
politica: a manipulacao sistematica da linguagem; a organizacao de novos rituais; e

a eleicao de um lider que encarna o desejo coletivo.
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Abstract

This article seeks to understand the analysis of political totalitarianism developed by
the German philosopher, Ernst Cassirer, in The Myth of the State, not in isolation,
but as the result of a broader theoretical trajectory, matured throughout his writings

on themes related to those developed in his posthumous work. The book is thus

e307 - 1


https://orcid.org/0009-0008-1806-2900
mailto:lucasnevesjustino@gmail.com
mailto:lucasnevesjustino@gmail.com

Journal of Teleological Science, v. 6, 2026, eISSN 2763-6577
Telos Publicacoes, Rio de Janeiro, Brasil

situated within a more comprehensive philosophical project aimed at defending
rationality and freedom in the face of the political threats of the twentieth century.
The objective is to elucidate the meaning of myth in Cassirer’s thought: its function
in primitive societies, the role it plays in human experience, and its place within the
broader set of cultural forms; as well as the regressive process undergone by social
organization, which, having evolved from a mythical matrix toward rational forms of
ordering collective life, was nevertheless able to undergo an abrupt inflection marked
by the return of myth to the center of political life. Finally, the article analyzes the
three fundamental elements that, according to Cassirer, constitute the sophisticated
technique responsible for the return of myth as an instrument of political domination:
the systematic manipulation of language; the organization of new rituals; and the

selection of a leader who embodies collective desire.

Keywords: philosophy of culture; philosophy of law; totalitarianism.
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Introducao

Em janeiro de 1945, no exilio que lhe foi imposto pelo regime nazista, o
fil6sofo judeu Ernst Cassirer, proferia, na Universidade de Princeton, uma conferéncia
intitulada A Técnica dos Mitos Politicos Modernos, na qual apresentava uma sintese
dos argumentos que desenvolveria, com maior folego, em sua tltima obra, O Mito
do Estado, publicada postumamente, no ano seguinte. A questao de que ocupava
Cassirer dizia respeito a identificacao das ideias que precederam e tornaram possivel
a ascensao dos regimes totalitarios. Tanto seu livro quanto a palestra que o antecipou
elegeram como chave interpretativa o retorno do pensamento mitico a vida politica e
social do homem (Dreizik, 2020, p. 13).

No seu derradeiro empreendimento intelectual, Cassirer percorre a historia da
filosofia politica desde os pré-socraticos até Hegel para mostrar como o homem, que,
supostamente, havia substituido o pensamento mitico pelo racional e transformado a
vida social primitiva em uma organizacao fundada na razao, na lei e na liberdade,
assistiu a surpreendente inflexdo desse processo secular de desenvolvimento. Para
Cassirer, no século XX a ordem politica ganhou uma nova configuragao onde o Estado
tornara-se o portador de um poder mitico que sustentou o totalitarismo. O livro é
um diagnéstico da crise da cultura vivenciada pela humanidade quando as forcas
ocultas do mito, ilusoriamente circunscritas ao passado primitivo da humanidade,
retornaram ao mundo como produto da falta de autoconhecimento do homem e de
uma nova técnica de propaganda politica, construida pela manipulagao da linguagem,
pelo dominio dos meios de comunicacao e pela ritualizagdo da vida.

O tltimo livro de Ernst Cassirer — assim como sua filosofia politica em geral —,
continua sendo tema controverso. Pelo seu O mito do Estado, o filésofo recebeu severas
e contundentes criticas, sendo acusado de ter apresentado uma resposta inadequada
e uma conclusdo incompleta do fendmeno que se propos a esquadrinhar.! De fato,
como observa Pellegrino Favuzzi — um dos principais intérpretes do filésofo —, é
inegavel que se trata de uma obra problematica. O livro foi publicado postumamente,
em outubro de 1946, mais de um ano apds a morte de Cassirer, e, apesar de ter

sido apresentado e recepcionado como uma obra acabada, sua leitura conduz a

1Cf. VOEGELIN, Eric. Review of The Myth of the State. Journal of Politics, Vol. 9, n° 3, 1947,
p. 445-447 e STRAUSS, Leo. Review of Ernst Cassirer’s The Myth of the State. Social Research,
Vol. 14, n° 1, 1947, p. 125-128. Para uma compilagdo mais extensa cf. FAVUZZI, Pellegrino.
Filosofia de la cultura y mito politico. La critica de Ernst Cassirer sobre la razon mitico-politica.
In: DREIZIK, Pablo; FLORES, Pablo Rios; LUMERMAN, Alejandro. Filosofia, Mito y Fascismo:
releyendo El Mito del Estado de Ernst Cassirer. 1* ed. Buenos Aires: RAGIF Ediciones, 2020.
Para uma andlise das criticas cf. FAVUZZI, Pellegrino. Il Pensiero Politico de Ernst Cassirer:
filosofia dela cultura tra democrazia e mito. Milano: Mimesis Edizione, 2022, p. 21-49.
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conclusao diametralmente oposta. A estruturacao da obra e as proporc¢oes de suas
partes integrantes denotam, de fato, certa incompletude; dao a impressao de que
representam etapas de um plano mais amplo que nao foi levado a cabo.

Contrariamente a promessa do ambicioso titulo da ultima parte, “O Mito do
Século XX”, o cerne da explicagdo sobre como teria sido possivel o suposto retorno do
mito a vida publica foi breve e sinteticamente examinada no capitulo final, intitulado
“A Técnica dos Mitos Politicos Modernos”, enquanto os dois primeiros capitulos
dessa mesma tultima parte atuaram mais como uma introdugao ao tema principal
do que como fim em si mesmos (Favuzzi, 2020, 166-167). Curiosamente, o artigo,
fruto da conferéncia citada anteriormente ministrada por Cassirer na Universidade
de Princeton, e cujo contetido coincide com o do ultimo capitulo de O Mito do
Estado — como a homonimia do titulo denuncia —, é, em determinados aspectos, até
mais completo que o proprio texto definitivo publicado um ano depois. Na traducgao
brasileira, publicada pela editora Codex, aqui utilizada como referéncia, o tltimo
e mais importante capitulo da obra conta com apenas vinte e uma paginas. Nao
ha como nao supor tratar-se de um capitulo inacabado. O mesmo pode ser dito da
conclusao da obra, que, com o perdao do oximoro, é absolutamente inconclusiva.
Muito falta do pensamento original e sistematico que esperamos do legitimo filosofo.
E Cassirer, sem duvidas, era um deles.

Talvez o prefacio de O Mito do Estado, escrito por Charles William Handel,
amigo e contemporaneo de Ernst Cassirer no departamento de filosofia da Universi-
dade de Yale, ofereca uma explicagiao razoavel para essas lacunas. Segundo o professor,
critico e revisor de seus dois ultimos livros publicados no exilio norte-americano,
Cassirer terminara e revira o manuscrito poucos dias antes de sua morte em 13 de
abril de 1945 e nao chegou a ver a ultima parte do livro tal como fora apresentada
ao publico. Handel relata que as alteragoes reputadas necessarias na primeira e
segunda partes da obra foram todas elas “praticamente examinadas e aprovadas”
por Cassirer, e “na maioria dos casos”, teve ele a oportunidade de discuti-las com
o autor. O mesmo nao se deu com a terceira parte, que nao contou com o aval
de Cassirer, como nos informa o prefaciador da obra: “espero que, ao organizar a
terceira e ultima parte, sem dispor da tranquilizadora seguranca de sua aprovagao
final, nao tenha alterado coisa alguma que fosse de vital importancia para o autor”.
Coincidentemente — ou nao — a tltima parte de O Mito do Estado e, especialmente
seu capitulo final, sdo os principais alvos dos criticos de Cassirer (Handel, 1946, p.
14-15).

Seja como for, nao é intencao colacionar as criticas que lhe foram direcionadas,

tampouco refuta-las. As principais oposi¢oes ao pensamento politico de Cassirer fez-se
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referéncia expressa em notas de rodapé. Intimeras outras podem ser encontradas nas
referéncias bibliograficas citadas. O objetivo aqui é outro. Como destaca Pellegrino
Favuzzi, se nos limitarmos ao simples reconhecimento das inconsisténcias presentes
no pensamento de Cassirer, nao é possivel fazer justica ao filésofo. A aparente
imperfeicao de suas ideias sobre a politica moderna nao deve levar-nos a ignorar
sua intencao sistematica. De fato, a pesquisa empreendida pelo filésofo de Marburg
durante o exilio pode ser metodicamente concentrada nas relagdes entre as formas
culturais do mito, do Estado e da técnica. Em diversos escritos, Cassirer oferece uma
analise historica e sistematica do processo de mitologizacao da politica, que atinge o
fastigio na era da ciéncia e da técnica no inicio do século XX e cujas consequéncias
praticas se tornaram cada vez mais visiveis no nebuloso interregno entre as duas
guerras mundiais. Segundo Cassirer, nesse periodo de transicao da vida politica e
social, o poder do pensamento mitico voltou a ser posto em pratica como elemento
organizador da vida social e, consequentemente, o pensamento racional fora por ele
substituido (Favuzzi, 2020, p. 167-168). Neste artigo, busca-se compreender a andlise
do totalitarismo politico desenvolvida pelo filésofo alemao em O Mito do FEstado
como resultado de um percurso tedrico mais amplo, amadurecido ao longo de seus
escritos que tratam de temas correlatos aos desenvolvidos em sua obra péstuma,
situando a obra no interior de um projeto filoséfico mais abrangente, voltado a defesa
da racionalidade e da liberdade diante das ameacas politicas do século XX.

Nesse sentido, objetiva-se elucidar o significado do mito no pensamento
de Cassirer: sua funcao nas sociedades primitivas, o papel que desempenha na
experiéncia humana e sua insercao no conjunto das formas culturais. Trata-se, em
sintese, de reconstruir a teoria do mito tal como se encontra dispersa entre o primeiro
capitulo de O Mito do FEstado, o sétimo capitulo do Ensaio sobre o Homem e o
segundo volume de sua Filosofia das Formas Simbolicas, dedicado exclusivamente
ao pensamento mitico. Em segundo lugar, investiga-se, a luz do ultimo capitulo
de O Mito do Fstado e do artigo homoénimo que lhe serviu de base, como o secular
processo de desenvolvimento da organizacao social — que conduzira, de modo gradual,
da matriz mitica as formas racionais de ordenac¢ao da vida coletiva — pdde sofrer
uma inflexdo abrupta, marcada pelo retorno do mito ao centro da vida politica,
culminando na superacao da ordem politica liberal. Analisa-se os trés elementos
fundamentais que, segundo Cassirer, compoem a sofisticada técnica responsavel pelo
regresso do mito como instrumento de dominagao politica: a manipulacao sistematica
da linguagem; a organizacao de novos rituais; e a eleicdo de um lider que encarna o

desejo coletivo.
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1. O regresso do mito

Segundo Cassirer, o periodo entre as duas guerras mundiais ndo apenas trouxe
consigo uma mudanca radical nas formas de vida social, como também do pensamento
politico. Nesse terreno, a civilizagdo deparou-se com problemas inteiramente novos,
assim como com respostas igualmente inéditas. Ao seguir os métodos de investigacao
filosofica e cientifica até entao disponiveis, todos parecem insuficientes para explica-
los. O trago mais importante e mais alarmante no desenvolvimento da vida politica
moderna é, de acordo com o filésofo, a surpreendente ascensao de um novo poder:
o poder do mito. Apds um encarnicado confronto entre mito e razao, o primeiro
alcancou uma vitéria clara e definitiva. O homem moderno pareceu ter esquecido
tudo que aprendeu no decorrer de sua vida intelectual e regressou aos periodos
mais rudimentares da cultura. Nesse momento, o pensamento racional e cientifico
reconheceu, abertamente, sua definitiva derrota (Cassirer, 2003, p. 19-20).

Ao invés do avancgo continuo do pensamento racional, o século XX, marcado
indelevelmente pela ascensao de regimes autoritarios e totalitarios, assistiu ao seu
surpreendente declinio. Enquanto o saber cientifico, aliado ao progressivo dominio
do conhecimento, conquistava feitos de relevancia superlativa na marcha intelectual
da humanidade, no a&mbito das rela¢des sociais e da vida politica, sofria derrota
acachapante. O homem contemporaneo deu evidentes mostras de haver perdido a
memoria das aquisi¢oes de sua trajetoria e regrediu aos estagios iniciais e mais rudi-
mentares de sua milenar experiéncia cultural. A razdo, consciente de sua impoténcia,
entregara-se, sem resisténcia, ao mais insidioso e ameacador de seus antagonistas: o
mito. “Como isso foi possivel? Como explicar o novo fendémeno que tao subitamente
apareceu em nosso horizonte politico e que, num certo sentido, parece subverter
todas as nossas anteriores ideias sobre o carater da nossa vida intelectual e social?”
(Cassirer, 2003, p. 19-20). Sao as perguntas que Cassirer pretendeu responder no
seu O Mito do Estado.

De certa forma, o fendmeno nao pode ser considerado propriamente novo.
Afinal, segundo Cassirer, estdvamos muito mais conscientes da verdadeira natureza
do pensamento mitico do que nos séculos precedentes. Os pensadores do século
XVIII nao puderam encontrar no mito nada além de uma grosseira massa das mais
rudes supersticoes, uma mistura heterogénea de ideias absurdas e fantésticas. Os
principais opositores dos filésofos do Iluminismo — os roméanticos alemaes — recusaram
e atacaram essa visao. Um século antes do advento dos mitos politicos modernos,
Schelling havia proferido suas célebres conferéncias sobre a filosofia da mitologia

na Universidade de Berlim. Era a primeira vez que o mito fora admitido em um
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sistema filosofico. “Os filosofos e poetas do romantismo foram os primeiros a beber
na taga magica do mito. Sentiram-se consolados e rejuvenescidos” — destaca Cassirer.
“A partir desse momento, passaram a ver as coisas sob uma nova e transformada
perspectiva” (Cassirer, 2003, p. 22). Viram no mito uma grande e indispensavel
forca construtiva, a base da vida cultural do homem, de sua poesia, de sua arte,
de sua religiao e de sua histéria. O que vemos, entao — conclui Cassirer — “é uma
completa mudanca de todos os valores anteriores”. O mito, até entao relegado a
posigoes inferiores, “foi subitamente elevado a suprema dignidade” (Cassirer, 2003, p.
22).

A andlise metafisica do mito presente no pensamento de Schelling foi seguida
por outras tentativas de compreensao do fenomeno, que passou, entao, a ser estudado
sob diversas outras perspectivas. Etnologos, sociélogos, antropologos e psicologos
abordaram o tema pela perspectiva empirica. Reuniram um imenso material proveni-
ente de todas as partes do planeta e demonstraram que o mito é um elemento comum
da vida humana, um fenémeno que surge sob formas semelhantes e desenvolve-se sob
condigoes das mais variadas (Cassirer, 2020, p. 24). A despeito da pluralidade de
conclusoes expostas, todos esses estudos tinham como pressuposto o fato de que a
cultura humana havia abandonado, ha muito, sua fase mitica. Como destaca Cassirer,
de acordo com a teoria do antropologo Lévy-Bruhl, por exemplo, existiria um pro-
fundo abismo, uma barreira intransponivel entre a mente primitiva e a nossa; ambas
nao pertenceriam ao mesmo género; seriam, portanto, incomparaveis e incompativeis.
As normas que, para o homem civilizado, parecem indiscutiveis e inviolaveis, seriam
inteiramente desconhecidas e constantemente contrariadas no pensamento mitico.
“A mente do selvagem é incapaz de todos esses processos de dialética e de raciocinio”,
“nao é logica, mas pré-légica ou mistica”. O homem primitivo viveria em um mundo
impermeével & experiéncia e as formas de pensamento modernas (Cassirer, 2003, p.
28).

Embora nao negue o interesse e o mérito dessa teoria, questiona-nos Cassirer:
se o mito é um produto tipico do universo primitivo, isto é, da mente pré-logica ou
mitica, como podemos explicar sua reapari¢do nas condi¢oes de nossa sofisticada
cultura? Os homens que se tornaram autores dos mitos politicos, seus hédbeis
artifices e propagadores, estavam longe de encarnar qualquer figuragao do homem
primitivo. Pelo contrario, distinguiam-se por uma capacidade intelectual, eram
estrategistas licidos e experimentados; senhores de seus propositos e plenamente
conscientes dos instrumentos de que dispunham; dominavam plenamente seus fins e
seus meios. Além disso, os destinatarios desses mitos tampouco pertenciam a uma

massa inculta ou rudimentar de homens primitivos. Tratavam-se, muitos deles, de
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espiritos ilustrados: cientistas, professores, filésofos, juristas, médicos e intelectuais.
Como, entao, compreender que esses individuos tenham sido tao facilmente capturados
pelos mitos modernos, a ponto de aparentarem ignorar tudo que haviam aprendido
até entao? Tudo isso permaneceria ininteligivel se o mito nao fosse nada além de
mero residuo de um passado remoto e superado. O mito deve ser — e é — muito mais
que isso (Cassirer, 2020, p. 25-26).

Segundo Cassirer, o mito nao constitui produto exclusivo de uma mentalidade
arcaica; conserva, ainda hoje, um lugar proprio. Mesmo nos estagios mais avangados
da cultura humana, sobrevive como elemento permanente. O homem nao se define
unicamente como animal racional; ele é — e continua sendo — um animal mitico. O mito
inscreve-se no amago da natureza humana, de modo que nao ha como suprimi-lo ou
bani-lo por completo. Ainda que sob novas roupagens, ele sempre reaparece. Subsiste
em diversos dominios da cultura e atividades humanas. Na linguagem, na religiao,
na poesia e nas artes, o mito foi conservado durante milénios, o que nao significa,
contudo, que mantenha suas caracteristicas. Em que pese nao tenha sido abolido, o
pensamento mitico foi profundamente transformado e a metamorfose pela qual passou
possui relevancia fundamental. A cultura humana nao erradica por completo os
elementos miticos, mas aprende gradualmente a disciplind-los: forja novas poténcias
construtivas do pensamento légico e cientifico, desperta novas orientagoes éticas,
mobiliza forcas criativas inéditas da imaginacao artistica. Com efeito, conquanto o
advento dessas faculdades nao aniquile o mito, neutraliza-o, submetendo-o a variadas
formas de controle. Esse equilibrio, contudo, nao necessariamente se estabelece de
maneira definitiva, permanecendo sempre vulneravel a toda sorte de perturbacoes
(Cassirer, 2020, p. 27).

Essas perturbacoes revelam-se com particular nitidez no ambito da vida
politica. Desde o inicio da filosofia politica, que remonta ao pensamento de Platao
e Aristoteles, desenrola-se uma luta continua entre logos e mythos, ou entre uma
representacao mitica do Estado e sua elaboracao racional, conforme delineado por
Ernst Cassirer na segunda parte de seu O Mito do Estado. Em certo momento,
julgou-se que essa disputa houvesse encontrado seu desfecho: o Estado parecia, enfim,
ter-se alicercado sobre fundamentos racionais definitivos, firmes e estaveis. Contudo,
essa vitéria da razao jamais deixa de ser efémera e precaria. Em politica, esse
equilibrio nunca se consegue completamente. Na esfera politica nunca se pisa em
solo inteiramente seguro. Em tempos de paz, sob condicoes de relativa estabilidade,
torna-se facil sustentar uma ordenagao racional da vida politica e social. Mas fato é
que permanecemos sempre de pé sobre um solo vulcanico e, portanto, devemos estar

preparados para eventuais erupc¢oes siibitas e imprevisiveis. Nos instantes criticos
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da vida politica, o mito pode recuperar sua antiga forca. Afinal, ele nunca deixou
de ocultar-se nas sombras, a espera da ocasiao propicia para restabelecer-se. Essa
ocasiao sobrevém quando os demais poderes de integracao social, por uma razao ou
outra, se enfraquecem e ja nao conseguem conter sua forga (Cassirer, 2020, p. 28).

Nos momentos de grave convulsao politica, de intensa instabilidade social, as
forcas racionais podem ser profundamente abaladas. Nesse contexto, as opgoes do
homem se chocam violentamente com seu pretenso desenvolvimento, suas ideias e
agoes nao se coadunam com seu grau de adiantamento e as solugoes encontradas nao
se esteiam na razao. Incontinente, fica sujeito as mais violentas paixoes, vulneravel ao
éxtase emocional que o domina. Subordina-se, entdo, aos impulsos mais irracionais do
amago do seu inconsciente. Incapaz de refrea-las, aproxima-se do homem primitivo
que a evolucao parecia haver suplantado. O mito se expandiu quando as forcas
unificadoras da vida social do homem, por uma razao ou por outra, perderam sua
forga e nao foram capazes de lutar contra sua forga demoniaca (Cassirer, 2003, p.
324). Nesse momento, a razao, outrora guia supremo do espirito moderno, cedeu
seu destacado lugar a um elemento que solapou os alicerces da fé tradicional da
cultura politica. Abriram-se, entao, as comportas para a ascensao de um elemento
profundamente arcaico. Como observou Will Durant, “lei e mitos tém andado de méaos
dadas através dos séculos, cooperando ou revezando-se na dire¢do da humanidade;
até hoje nenhum Estado ousou separar-se do mito” (Durant, [s.d.]a, p. 17).

Para Ernst Cassirer, o mito é uma forma cultural por meio da qual o espirito
humano organiza e interpreta a realidade. Nao se trata de um estagio inferior do
pensamento, mas de um modo especifico de apreensao do mundo, dotado de coeréncia
interna e regido por uma loégica propria, ainda que distinta daquela que caracteriza o
pensamento conceitual ou cientifico. O mito nao corresponde, portanto, a uma etapa
ultrapassada da historia; continua a operar nos intersticios da cultura. Exatamente
por nao consistir em um elemento rudimentar suplantado pela racionalidade mo-
derna, mas em uma estrutura cognitiva persistente — e, por isso mesmo, passivel de
mobilizacao —, o mito pode reassumir, no século XX, por intermédio de uma técnica
inteiramente nova, seu antigo papel na vida publica. Conquanto conservem tracos
formais comuns aos mitos arcaicos, os mitos modernos nao sao engendrados pelos
mesmos métodos e procedimentos, ja nao resultam de uma atividade inconsciente
nem constituem produtos espontaneos da imaginagao, mas sao elaborados segundo
um plano politico pré-concebido. Nao emergem de maneira espontanea, tampouco
se desenvolvem de modo natural e livre; sdo criagoes artificiais, invengoes delibera-
damente forjadas por meio de um método original (Cassirer, 2003, p. 326-327). O

proposito de Ernst Cassirer em seu O Mito do Estado consiste, precisamente, em
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desvelar a metodologia propria da técnica dos mitos politicos modernos.

A tarefa, contudo, ndo se revela simples. A primeira vista, o mito apresenta-se
como um conjunto disperso e aparentemente desarticulado de ideias. Em sua esséncia
e significado préprios, o pensamento mitico é nao tedrico e resiste as categorias
fundamentais do pensamento racional. Sua légica mostra-se incompativel com as
concepcgoes modernas de verdade cientifica. Antropélogos e etnélogos empenharam-se
reiteradamente na busca de um principio capaz de explicar a origem das diversas
mitologias, motivados pela recorréncia de formas elementares de pensamento en-
contradas em contextos culturais e sociais profundamente distintos. Todas essas
tentativas, entretanto, fracassaram de modo irremedidvel, segundo Cassirer, quando
os estudiosos procuraram localizar essa unidade no plano do contetido. Segundo o
fil6sofo, precisamente em razao da infinita variedade do pensamento mitico que todas
as tentativas de unificacao das ideias mitolégicas, ou de sua redu¢ao a uma unifor-
midade conceitual, se revelaram, de plano, fadadas ao completo fracasso (Cassirer,
2021, p. 123). Visando preencher a lacuna, Cassirer buscou compreender a estrutura
do pensamento mitico, notadamente no segundo volume de sua Filosofia das Formas

Stmbdlicas.

2. O mito segundo Ernst Cassirer

De acordo com Cassirer, a compreensao do mito deve ser buscada na forma
de sua producao e ndo em seu conteudo. Apesar da imensa variedade de produgoes
mitoldgicas, a funcdo por elas desempenhadas nao deixa de ter certa homogeneidade.
Os sujeitos do mito, assim como os rituais sdo de uma infinita variedade, na verdade,
“sao incalculaveis e insondaveis” — explica — “mas os motivos do pensamento mitico
e da imaginacao mitica sao, em certo sentido, sempre os mesmos. Para Cassirer,
¢ a funcao criadora que constitui a esséncia do pensamento mitico, nao as razoes
particulares das narrativas consideradas isolada ou conjuntamente. Os mitos exibem
sempre um mesmo tipo de atividade simbélica que reconfigura a experiéncia do mundo,
de modo que a énfase na forma permite entender por que elementos semelhantes
reaparecem em contextos absolutamente distintos. Nesse sentido, Cassirer elide as
interpretacoes entao dominantes do fenémeno mitico que supunham que o mito
seria apenas um conjunto confuso de narrativas sem coeréncia interna, fruto de
uma mera ficcdo, um produto inconsciente da mente primitiva, bem como aquelas
que se orientavam pela tendéncia de reduzir o mundo mitico a uma unica causa,
compreendendo-o como um bloco monolitico, a fim de explica-lo segundo nossos

padroes de analise racional. Ambos, em ultima instancia, acabaram por assumir a
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mesma atitude metodologica de tentar explicar o mito por um inapropriado processo
de reducao intelectual. Cassirer admite que o mito nao opera segundo a logica
formal, mas isso nao significa auséncia de forma; significa presenca de outra forma,
distinta da légica conceitual, mas, ainda assim, inteligivel dentro de seus préprios
pressupostos. Compreendé-los é o primeiro passo no caminho para sua interpretacao
(Cassirer, 2021, p. 121-126).

A andlise nao pode partir dos nossos atuais ideais teéricos de conhecimento,
tampouco de uma pretensa explicacao que se debruce sobre crencgas ou ideias extraidas
dos mitos, mas de uma hermenéutica da vida mitica. Segundo Cassirer, o mito
“nao é um sistema de credos dogmaticos. Consiste muito mais em agoes do que em
simples representacoes.” (Cassirer, 2021, p. 132). O mito é coerente, ndo porque seja
racional em nossa acepg¢ao moderna, mas porque ¢ sistematico na articulagao das
forcas vitais que reconhece como constitutivas do mundo humano por ele abarcado.
Nessa perspectiva, Cassirer advoga que, na andlise do mito, é preciso privilegiar
suas formas de expressdo, pois nelas manifestar-se-ia sua coeréncia interna. A forma
mitica da consciéncia se radica numa experiéncia perceptiva originaria em que o
mundo nao aparece como um compilado de elementos conceituais, mas como um
campo de forcas expressivas. Seu principio vital nao pode ser compreendido por um
processo analitico, mas em termos de agao. Afinal, afirma nosso autor: “o homem
primitivo nao expressa seus sentimentos e emogoes por meros simbolos abstratos,
mas de maneira concreta e imediata” (Cassirer, 2021, p. 133).

O substrato desse conjunto de manifestacoes expressivas constitui a propria
estrutura do pensamento mitico, cuja caracteristica fundamental reside no fato
de ser produto da emocao. “O verdadeiro substrato do mito nao é um substrato
de pensamento, mas de sentimento”, afirma Cassirer (2021, p. 135). Esse fundo
emocional permeia todas as suas producgoes, as quais, por sua vez, conformam
o pensamento mitico como tal. Em sentido convergente, e com maior precisao,
Pellegrino Favuzzi assevera que, para Cassirer, o mito pode ser definido como um
instrumento originario de governo das emocoes, tornando possivel as sociedades
arcaicas o surgimento de um ordenamento da vida social. Com efeito, Cassirer
concebe o mito como uma forma cultural dotada de uma funcao de socializagao,
orientada a superar situagoes de crise por meio da institucionalizacao coletiva do
sentimento (Favuzzi, 2022, p. 372-373).

Como assinala o filosofo alemao, mesmo nas sociedades arcaicas, organizadas
e orientadas segundo o mito, este nao atua de maneira uniforme, tampouco com
idéntica intensidade. Sua for¢a manifesta-se de modo mais latente quando o homem

primitivo se vé compelido a enfrentar situagoes de crise, inusitadas ou perigosas.
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“Em todas aquelas atividades que nao exigem esforcos especiais e excepcionais,
nem qualquer coragem ou resisténcia extraordinarias, ndo encontramos magia nem
mitologia”, observa Cassirer. Contudo, sempre que se encontra diante de uma
atividade arriscada, perigosa e de resultados incertos, o homem recorre ao mito, ao
rito e & magia (Cassirer, 2003, p. 323). Nao por outra razao, o éxito dos mitos
politicos modernos de que fala Cassirer vincula-se a um complexo sistema simbolico
de dominacao que se vale da manipulacao das emocoes e da evocagao dos elementos
mais primitivos do espirito humano, convertendo-os em meio de controle politico, em
instrumento intelectual de polarizacao, indignacao e revolta, com vistas a promover
uma integragao politica aproveitando-se do cenério de crise social.

A primeira vista, os mitos politicos modernos apresentam-se como construgoes
de complexidade e refinamento dificilmente comparaveis as formacgoes miticas proprias
das sociedades primitivas. Ainda assim, ha dois tracos fundamentais que, segundo
Cassirer, aproximam esses fendomenos a primeira impressao tao distintos: ambos
se constituem como manifestacoes de desejos coletivos e somente sao deflagrados
quando tais desejos atingem um grau de intensidade superlativa. No interior dos
mitos politicos modernos reencontra-se a mesma combinacao de impulsos conflitantes
presente no mundo arcaico. Para Cassirer, a crenca do homem primitivo no mito
configura-se como um amalgama de desespero e confianca. Por um lado, o individuo
experimenta uma profunda inseguranca, uma desconfianca radical de si proprio e de
suas capacidades individuais; por outro, deposita uma fé exacerbada na poténcia dos
desejos compartilhados e na acao coletiva. O mesmo ocorre com os mitos politicos
modernos. Todos os recursos racionais entao disponiveis para enfrentar tal situagao
pareciam exauridos. Tornou-se necessario abandona-los. Passaram, entao, a ser
denunciados como ineficazes, ilusérios e destituidos de sentido e valor. Diante do
caos, a aposta no mito apresentou-se como o tltimo recurso de fé (Cassirer, 2020, p.
32-33). Nesse momento, tornou-se evidente que o papel desempenhado pelo mito e
pela mitologia nas sociedades arcaicas também pode se impor aos estagios altamente
desenvolvidos da vida politica e social.

A légica mitica nao é irracional, possui coeréncia interna e capacidade de
ordenacao do mundo, embora o faca pelo amalgama do simbolo e da experiéncia, onde
o sentido nao se distancia da vivéncia. A realidade mitica é, por assim dizer, densa de
significado, mas esse significado nao se autonomiza como objeto de reflexao; é pura
expressao. Nao se trata, contudo, de mera passividade do homem em relacao a agentes
e eventos externos, mas de participagao ativa de sua consciéncia na objetivacao do
mundo que o circunda, ainda que limitada a expressao das emocgoes. O mito nao se

reduz exclusivamente ao elemento emocional, nao no sentido de ser ele préprio simples
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emocao. E, antes de tudo, uma expressao da emocao; no que ele se diferencia das
reagoes tipicamente animais. O pensamento mitico, embora profundamente enraizado
no mundo sensivel, situa-se muito além da mera passividade. “Se avaliarmos de
acordo com as normas empiricas habituais, fornecidas pela nossa experiéncia sensorial,
concluiremos que as suas criagdes sao totalmente ‘irreais’ — destaca Cassirer —, “mas
é precisamente nessa irrealidade que se manifestam a espotaneidade e a liberdade
interior da fun¢ao mitica” (Cassirer, 2001, p. 34).

Mesmo o homem primitivo nao é refém de suas emocoes; pelo contrario, as
expressa, dando-lhes um sentido e um significado e, assim, de certa maneira, os
domina. A expressao dos sentimentos, contudo, nao se confunde com os sentimentos
em si. Nas palavras de Cassirer, o mito é a “a emogao tornada imagem” (Cassirer,
2003, p. 64). Poderiamos acrescentar, sem risco de infidelidade ao autor, que é a
emocao expressa por meio de simbolos, ou, uma expressao essencialmente simbdlica.
O mundo mitico nao é “mero produto do capricho ou do acaso, uma vez que ele
possui as proprias leis fundamentais que, regendo todas as suas criagoes, atuam em
todas as suas manifestagoes particulares” (Cassirer, 2001, p. 34-35). Assim como a
linguagem, a arte, a religido e a ciéncia, o pensamento mitico cumpre a tarefa de
objetivacao. Nao apenas nao se limita a realidade empirica, como constréi um mundo
inteiramente novo, a partir do qual o homem confere significado as suas experiéncias
(Cassirer, 2001, p. 66). Exatamente por isso, a mobilizagdo do pensamento mitico
pelos Estados totalitarios no séc. XX teve de ser feita por uma maneira original.
Nao seria suficiente despertar os sentimentos, seria preciso canaliza-los, tal como no
mundo primitivo, para um objetivo comum, e, assim, conferir-lhes significado. “Para
transformar as velhas ideias em fortes e poderosas armas politicas era necessaria
qualquer coisa a mais” — observa Cassirer. “Para esse fim era necessario um novo
instrumento — nao somente um instrumento de pensamento, mas também de acao”
(Cassirer, 2003, p. 321). Foi necesséria a constru¢do de um mundo simbélico. Um

novo universo mitico foi entao erigido pela nova técnica dos mitos politicos.

3. A técnica dos mitos politicos modernos

Em situacoes desesperadas o homem socorreu-se sempre de meios desesperados.
Os mitos politicos do séc. XX sdo os modernos meios de que se serviu o homem
para, desesperadamente, solucionar a crise em que se via inserido. “Se a razao
nos abandona, resta sempre a ultima ratio, o poder do miraculoso, do misterioso”
(Cassirer, 2003, p. 323). Ao contrario do que se imaginava, o mito nao perdeu seu

poder e sua eficacia; exige apenas que seja mobilizado de maneira adequada, no
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instante oportuno e pelo homem correto. Todos os esforcos dispersos revelar-se-iam
intiteis se nao pudessem ser reunidos e concentrados em um tnico ponto. Tal como
nas sociedades primitivas, a energia coletiva da tribo condensa-se e corporifica-se na
figura do feiticeiro, comandante das forcas da natureza, depositario dos farmacos
aptos a curar todos os males da comunidade (Cassirer, 2020, p. 33).

Lideres politicos, atuando de maneira inovadora, transformaram a linguagem,
criaram falsas narrativas e exploraram o desejo coletivo, minando o pensamento
critico, a liberdade individual e a dignidade humana. O mito emergiu, entao, como
instrumento privilegiado da integracao politica e transmudou-se em uma nova técnica
de dominio. Nesse momento, como em todos os periodos criticos da vida social do
homem, “as forgas racionais que resistiam ao surto das velhas concepg¢oes miticas ja
nao estavam mais seguras de si proprias” (Cassirer, 2006, p. 324). “Regresso” e nao
“surgimento”; destaca Cassirer. Segundo o filésofo alemao “o mito nao foi realmente
vencido e subjugado. Estéd 14 sempre, espreitando no escuro e esperando a sua hora”
(p. 324). Manteve-se como espectro permanente, em estado latente, a espera de
novo colapso politico e social, quando, entao, irrompeu, abrupta e impetuosamente,
como poderoso catalisador do desejo coletivo deflagrado pela crise que as ideias e
instituigoes vigentes nao foram capazes de, adequada e tempestivamente, debelar.

A ascensao dos mitos politicos no século XX nao se deve, contudo, a elementos
inteiramente novos, mas a aplicacdo de uma nova e eficaz técnica de propagacao e
manipulacao de ideias preexistentes por conspicuos artifices. Os mitos passaram a
ser fabricados no mesmo sentido, com os mesmos objetivos e pelos mesmos métodos
utilizados na confecgao de outras armas de exterminio e dominagao. Os novos mitos
nao foram, de modo algum, frutos espontaneos de uma imaginacao exuberante e
criativa, mas artefatos produzidos por artesaos habeis e engenhosos que produziram
um tipo inédito de mito, completamente racionalizado. Desenvolveram uma técnica
de pensamento mitico sem precedentes na histéria. “Embora o solo viesse sendo
preparado desde ha muito para o mito do séc. XX, nao teria produzido seu fruto
sem a utilizagdo habil da nova ferramenta técnica” (Cassirer, 2003, p. 321). Desde
entao, os mitos passaram a ser inventados e manufaturados aos montes. O mito
moderno materializa uma operacgao intelectual refinada que explora os recessos do
inconsciente coletivo a fim de operar a fusao total das massas; o meio pelo qual se
procura disciplinar as forgas desencadeadas pela crise, construindo para elas um
mundo simbodlico que se coadune as suas tendéncias e desejos. Como argutamente
observou Cassirer: “estava reservado ao séc XX, a grande era da técnica, desenvolver
uma nova técnica do mito” (Cassirer, 2003, p. 327).

No capitulo final de O Mito do Estado, Cassirer aponta a natureza paradoxal
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desses mitos racionalizados produzidos como armas modernas de luta politica. Os
mitos modernos sao deliberadamente mobilizados por meio de uma técnica especifica
destinada a captar o estado de espirito de uma populacao abalada pela crise, leva-la
ao maximo de tensdo, e, assim, direciona-la politicamente. Sua fun¢ao é, em outras
palavras, provocar uma imensa explosao de emocoes e oferecer ao corpo social uma
saida igualmente emocional. Como destaca Pellegrino Favuzzi, essa sofisticada técnica
¢ constituida por quatro elementos béasicos. Primeiro, a manipulacao da linguagem,
seu uso mitico regressivo, com objetivo de despertar, ampliar e canalizar as emogoes
de seus destinatarios. Em segundo lugar, a organizacao de rituais em cuja participacao
o individuo perde seu senso de liberdade, de autonomia e responsabilidade pessoal,
sendo instrumentalizado em favor de objetivos coletivos. Em terceiro lugar, a escolha
de um lider que, como representante da ordem comunitaria miticamente restaurada,
exerce um duplo papel, de mago e politico, personifica o desejo das massas e canaliza
efetivamente a tensao emocional. Em tdltimo lugar, a introducao da figura de um
inimigo comum, cujo sacrificio purificara a comunidade de todos os males que a
assolam (Favuzzi, 2020, p. 189). Analisemos, entao, os quatro elementos integrantes

dessa moderna técnica de criagao dos mitos politicos presente no ultimo capitulo de
O Mito do Estado.

3.1 A manipulagao da linguagem

A primeira etapa do desenvolvimento dessa nova técnica consiste na manipu-
lacdo da linguagem. Por meio da linguagem, aprendemos a orientar nossas agoes,
a regular nossas emocoes e a comunicar nossos pensamentos. Na fala cotidiana, as
palavras possuem uma dupla funcao: uma funcao descritiva e uma fun¢ao emocional.
Expressam sentimentos humanos ou descrevem objetos ou suas relagoes reciprocas.
Em circunstancias normais, ambas as fun¢oes se mantém em equilibrio. Linguagem
“subjetiva” e “objetiva”, proposicional e emocional, ambas sao utilizadas como meios
para alcancar um mesmo fim. Com o desenvolvimento da linguagem para niveis mais
complexos de simbolizacao é que se torna possivel alcancar formas mais amplas de
objetividade e de determinacao. Para compatibilizar-se com o mito, era preciso a
inflexdo desse longo processo evolutivo. Foi preciso, para isso, perturbar o equili-
brio harmoénico algancado pela linguagem entre as fungoes descritiva e emocional.
Com efeito, a criagao dos mitos politicos modernos, conforme delineado por Cassi-
rer, envolveu o uso estratégico da linguagem. Para apelar as emocoes das massas,
recorreu-se a figuras retéricas poderosas, a construgao de narrativas simplificadas

e emocionalmente carregadas, a exploragao de simbolos e sentimentos coletivos. A
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linguagem, nesse diapasao, nao buscou a persuasao racional baseada na verdade,
mas a adesao passional pela crencga fervorosa. A linguagem deixou de ser veiculo
de comunicagao logica para se tornar uma ferramenta de manipulagao emocional e
ideologica, destinada ao arrastamento da malta ao desfiladeiro da submissao e da
reveréncia. Foi o retorno a fase expressiva da linguagem.

Como destaca Coskun, ¢ dificil saber até que ponto se tinha consciéncia dessas
diferentes func¢oes da linguagem e de seus distintos niveis de objetividade, mas fato é
que, nessa perniciosa corrupcao da linguagem, foi determinada a introducao de novos
termos e a redefinicdo de palavras ja existentes, de modo a substituir a linguagem
semantica ou proposicional, por uma linguagem emocional ou magica (Coskun, 2007,
p. 167-168). Com efeito, no processo de criagdo dos mitos politicos modernos nao s6
houve uma alteracao dos nossos valores éticos, mas uma transformacao do uso e da
funcao da linguagem. Tal como ocorre nas sociedades primitivas, em tempos de crise,
a palavra mégica ganhou precedéncia sobre a palavra semantica. Vocabulos que antes
tinham um sentido descritivo e logico passam a ser carregadas de paixdes e emogoes
violentas, dirigidas a producao de determinadas emocoes e a provocagao de certos
efeitos em seus destinatarios. Nesse contexto “sé o magico, ou feiticeiro, é capaz de
governar a palavra magica. Mas nas suas maos torna-se uma arma extremamente
poderosa. Nada pode resistir a sua for¢a” (Cassirer, 2003, p. 327).

Segundo Cassirer, ao perscrutarmos o processo de desenvolvimento da fala
humana na historia da civilizagdo, deparamo-nos com uma dupla fun¢do desempe-
nhada pela palavra, quais sejam: seu uso semantico e magico. Mesmo entre os povos
mais antigos, a fungao seméantica — esse esforco de nomear, descrever e dar forma
inteligivel ao mundo — jamais se ausenta; sem ela a fala e o desenvolvimento cultural
do homem seriam impensaveis e o pensamento ter-se-ia limitado a experiéncias
sensoriais. Porém, nos estagios iniciais da civilizacao, ela nao se limita a espelhar o
real ou a tecer relacoes entre os entes; ambiciona, antes, intervir no proprio tecido
da realidade, dobrando-a ao império da vontade de quem a profere. Nas palavras de
Cassirer “nao descreve as coisas nem suas relagoes; tenta produzir efeitos e modificar
o curso da natureza. Isso nao pode ser utilizado sem uma complicada arte magica”
(Cassirer, 2003, p. 327). Somente o guardiao das palavras encantadas, o detentor das
transcendentes formulas magicas tanto mais reverenciadas quanto menos inteligiveis,
é capaz de maneja-la com destreza e modula-las de modo a produzir os efeitos
sobrenaturais desejados. Sob sua guarda, ela se converte em instrumento de poder,
uma forca contra a qual nem mesmo a natureza resiste. Nesse sentido, a linguagem
tem uma relacao estreita com o mito.

Segundo Cassirer, nos primeiros estdagios da cultura a relacdo entre mito e
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linguagem ¢é tao intima e sua cooperagao mutua tao evidente que é praticamente
impossivel separd-los. “Sao dois brotos diferentes de uma mesma e tnica raiz” —
afirma ele. Sempre que nos deparamos com o homem arcaico, ele encontra-se de
posse da faculdade da fala e orientado pelo pensamento mitico. Ambos, baseiam-se
numa experiéncia primitiva da humanidade; uma experiéncia que é, essencialmente,
social. “Muito antes de aprender a falar, a crianca ja descobriu outros meios mais
simples de se comunicar”. “Os gritos de desconforto, dor e fome, medo e susto
que encontramos em todo mundo organico comegam a assumir uma nova forma” —
observa Cassirer — “Deixam de ser reac¢oes instintivas simples, pois sao empregados
de maneira mais consciente e deliberada”. Em seus estagios mais arcaicos, o homem
projeta sobre o mundo natural essa experiéncia social elementar. Em sua percepcao,
nao ha uma simples relagao entre natureza e sociedade, mas uma unidade organica
na qual ambas nao apenas estao interligadas, mas se confundem; nao aparecem como
esferas autonomas, mas uma totalidade indivisa, na qual o estabelecimento de limites
nitidos entre um e outro se mostra impossivel. “A propria natureza nao passa de
uma grande sociedade — a sociedade da vida”. A partir disso, podemos compreender
a funcao especifica da palavra mégica (Cassirer, 2021, p. 181-183).

No mundo arcaico, a confianga na magia esta fundamentada em uma profunda
convicgao da solidariedade da vida. O poder social da palavra torna-se uma forca
natural, e sobrenatural mesmo, por meio da qual os poderes da natureza podem ser
convocados e mobilizados segundo os desejos compartilhados pela comunidade. O
homem primitivo sente-se rodeado por todo tipo de perigo, visiveis e invisiveis e nao
alimenta esperancas de supera-los por meios meramente fisicos. A palavra magica,
habilmente articulada, invocada tempestiva e adequadamente, por aquele a quem
cabe essa mistica funcao, é a solugao por ele encontrada. “Para ele, o mundo nao
¢ coisa morta e muda; ele pode ouvir e entender” — destaca Cassirer. “Logo, se os
poderes da natureza forem convocados da maneira correta, ndo poderao negar-se a
ajudar. Nada resiste a palavra magica, carmina vel coelo possunt deducere lunam”
(os encantamentos podem até fazer descer a lua do céu) (Cassirer, 2021, p. 183-184).

Na construcao dos mitos politicos modernos, engenhoso palavrério ¢ habil-
mente confeccionado visando ao convencimento do populacho incauto a dar cargas ao
seu desejo reprimido. A violéncia é potencializada e direcionada a viloes de eleigao. O
mito é alimentado pelo medo generalizado. Alegam-se crises iminentes, sublevagoes
ocultas, inimigos dissimulados prontos a solapar a patria. Tal como no mundo
arcaico, o homem sente-se rodeado por todo tipo de perigo. Segundo a epopeia
criada, a tormenta da crise seguia curso impetuoso e tendia ao desbordamento dos

limites civilizatérios para se resolver na violéncia inevitavel. A patria ameacada
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de ser arrojada no abismo da guerra intestina. Impelidos pelo suposto clamor da
consciéncia nacional, ditadores impediam a propagacao crise, instituiam um novo
regime politico, evitavam a catastrofe anunciada e auguravam futuro auspicioso para
a patria. O temor é o combustivel que alimenta a narrativa. Os opositores tornam-se
ameagcas permanentes, sempre a espreita, a justificar solugoes excepcionais. As crises,
reais ou fabricadas, jamais se dissipam por completo; delas se alimenta a engrenagem
do dominio. A sociedade, aos poucos, desaprende a liberdade e se resigna a tutela
do tirano.

O mito cria a fé sobrenatural da qual decorrem primicias e sangoes. A espe-
ranca do paraiso prometido aqueles que se submetem voluntariamente a dominacao
contrapoe-se o terror do inferno reservado aos dissidentes. Ambos levam o individuo
a tolerar as restrigoes que lhe sdo impostas. Os primeiros pela ignorancia, os segundos
pela brutalidade de que sao vitimas. Diante do caos, apresentam-se solugoes cujos
métodos podem evitar o conflito e impedir que ele assuma as proporgoes de uma
guerra civil: a méagica solugdo apresentada. A corrupg¢ao da linguagem produziu
prelecoes mirificas que angariaram milhares de discipulos para a causa, cooptando
até mesmo eminentes pensadores de seu tempo. O mito conquistou intelectuais,
filosofos, artistas e cientistas, demonstrando da maneira mais lamentavel que nossa
evolucao moral nao necessariamente acompanha — ou, em regra, nao acompanha
—, nosso desenvolvimento intelectual. Uma atuacgao publicitaria eficiente passa a
ser decisiva na construgao mitica do Estado. Sofistas da modernidade empunham
tuba épica e utilizam sua habilidade para lograr a multidao com os encoémios a sua
fabula. Criam termos ou dao novos significados aos existentes. Sao mestres na
arte da propaganda politica e alcangam seu fim — a agitacao das paixdes violentas —
pelos meios mais simplorios. Até mesmo uma palavra, mesmo a mera alteracao de
uma silaba, pode lhes servir aos dissimulados propésitos. “Se ouvirmos essas novas
palavras, descobriremos nelas toda gama de emog¢des humanas — 6dio, cdlera, furia,
altivez, desprezo, arrogancia e desdém” (Cassirer, 2003, p. 329).

Onde as palavras nao bastaram, a forca se impos. Versoes alternativas foram
abafadas pela censura, ideias divergentes proscritas e opositores violentamente calados.
Os meios de comunicacao de massa foram submetidos ao dominio do poder politico
e passam a veicular epopeias que tém como protagonista um herdéi da nagao. Por
meio de ardilosa verbiagem seus feitos sao exaltados, aliciando enorme séquito de
carrascos que sujavam suas maos de sangue em nome de um falso ideal. A narrativa a
tudo justifica. Como Orfeu, sua voz arrebata discipulos submissos, que, enfeiticados,
0 seguem por paixao e loucura. Asseclas se afanam a sua volta para reclamar

as prerrogativas prometidas ou para colocarem-se a coberto de suas vilezas. Sao
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produzidos numerosos textos e discursos laudatérios sobre o lider e suas obras, em
nimero menor apenas do que a de vitimas inocentes: numerosissimas as que tem
nome, incontaveis as anoénimas. Os martirizados sao erigidos a falsos culpados e o
verdugo a salvador. Sob seu protetorado a nacao acredita encontrar a tao aguardada

redencao e passa a cultuar um heréi artificial.

3.2 O culto ao herédi

Segundo Cassirer, os poderes divinos e demoniacos que emergem no pen-
samento mitico nada mais sao do que a personificacdo dos anseios do grupo. A
aspiracao por um lider nasce sempre de uma intensa vontade coletiva. Nao basta
que essa exista, é preciso que ela seja encarnada, assuma forma concreta e individual
(Cassirer, 2020, p. 34). Paralelamente, a crenga do homem primitivo na magia
manifesta uma dupla face. E um amalgama de desespero e confianca. Por um lado,
o homem experimenta uma profunda inseguranga, uma verdadeira desconfianca de si
préprio e de suas capacidades individuais; por outro, deposita uma fé exorbitante
na poténcia dos desejos compartilhados e da acao coletiva. A forca atribuida ao
mago, ao bruxo ou ao feiticeiro deriva do fato de que ele nao atua como individuo
isolado, mas de nele se condensarem e se concentrarem o poder de toda a tribo
(Cassirer, 2020, p. 32). Com efeito, quando o impulso do espirito ptblico atinge
toda sua poténcia e intensidade “o povo pode ser facilmente persuadido de que
tudo quanto necessita é de um homem providencial capaz de satisfazé-lo” (Cassirer,
2003, p. 325-326). Quanto maior a mobilizagao das massas, mais a unidade politica
depende da imposicdo de uma vontade pessoal, levando ao regime da ditadura. E
a personalidade deste homem a pedra angular do mito; sua vontade é o cerne da
teologia politica sobre ele fundada. Promove-se a centralizagao do poder em torno
de um lider. Quando isso aconteceu, nao mais habitavamos um universo regido pela
razao, mas em um mundo essencialmente mitico.

Evidentemente, uma nacao civilizada nao pode ser governada de acordo
com os mesmos principios simples e rudimentares que orientavam as sociedades
primitivas. Tornou-se necessario encontrar uma forma inteiramente nova; desenvolver
uma técnica de lideranca desconhecida em épocas passadas. Essa era uma das
primeiras tarefas dos novos homens de Estado. Os historiadores ensinam que em sua
marcha ascensional o percurso da humanidade atravessou dois momentos: o homem
iniciou sua jornada como homo magus — dotado de poderes simbdlicos e espirituais
para transformar a realidade por meio da mobilizacao mistica de forcas ocultas e

sobrenaturais — , e tornou-se homo faber — artifice que utiliza-se da ciéncia e da razao
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para transformar o mundo a partir do trabalho produtivo metddico, com base no
conhecimento técnico. Segundo Cassirer, se admitirmos como valida tal distingdo, os
lideres politicos do século XX assumiram um perfil que aglutina ambas as fungoes,
entrelacando atividades que, em principio, pareciam autoexcludentes. O politico
moderno encarnou simultaneamente dois papéis antagonicos: foi um “sacerdote de
uma nova religiao misteriosa e inteiramente irracional, mas para defender e propagar
essa religiao utiliza processos muito metodicos”. Essa alianca do mégico com o técnico
é, segundo Cassirer, a mais original e inquietante marca dos mitos politicos do séc.
XX (Cassirer, 2003, p. 326).

Nos mitos politicos, um governante é erigido a nicleo da integragao politica.
A nacgao encontraria no culto de sua personalidade um poder de expressao simbélica
ideal. Seria ele, o herdi, a figura que deveriam servir como guia espiritual para
os povos. O lider que, incorporando fungoes espirituais e terrenas para comandar,
levaria a civilizagao ao seu venturoso destino; seria o homem capaz de operar todos
os prodigios, o comandante em cujas maos dever-se-ia depositar todas as esperancas
de harmonia e prosperidade. Das manifestacoes de messianismo deflagradas por
esse culto, extrai-se a génese patoldgica da relacao estabelecida entre governantes e
governados, a bem dizer, da subserviéncia destes em relagao aqueles. Em diversos
paises do globo, o totalitarismo passa a sustentar-se sobre o senhorio disfarcado
de heroismo. Convinha que acreditassem na funcdo mitica do lider politico para
se curvarem ao seu jugo, para que sua missao pudesse e fosse aceita e suas leis
obedecidas. Assim se equilibrava vida politica, produzindo uma espécie de Sindrome
de Estocolmo social, em que a vitima se identifica com seu algoz, imolando-se no culto
mistico de adoracao ao lider salvador. Constréi-se, entdo, uma relagao direta entre o
heréi e as massas em detrimento da politica majoritaria e da higidez das institui¢oes
democraticas. Como advogou Francisco Campos, a fascinagao da personalidade
carismatica sob a qual as massas se encontram “é o centro da integracao politica.
Quanto mais volumosas e ativas as massas, tanto mais a integracao politica s6 se
torna possivel mediante o ditado de uma vontade pessoal” (Campos 2002, p. 23).

O relacionamento do lider com o povo é habilmente cultivado por meio de
discursos e da mobilizagdo de simbolos nacionais que reforgavam sua imagem como
governante proximo da nagao e atento as suas necessidades; é algado a comandante
carismatico que promove a concentracao magica de todas os desejos e encarna a
verdadeira vontade popular; a salvador imbuido de poderes extraordinarios para
restaurar a ordem, promover a coesao social e guiar a nagdo ao seu destino. A
coletividade, de entidade anonima e abstrata, passa a ter uma identidade na qual

se reconhece. O homem, cuja racionalidade foi proclamada ao longo dos séculos,
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transformou-se em mero destinatario inerme das escolhas paternalistas do heréi.

A forma natural de exteriorizacdo das escolhas do povo nao mais se daria
pelo voto democratico, mas pela aclamagao de um lider capaz de dar expressao as
suas aspiracgoes e unificar as representagoes coletivas através de uma vontade una e
imponente. O centro de gravidade do corpo politico ndo mais se situava na esfera de
deliberacao democratica, mas no foro de uma vontade individual. O parlamento é
reduzido a aparelho anacronico, inoperante e dispendioso, cuja manutengao mostra-se
perniciosa; uma arena que promove o sectarismo, o antagonismo, o partidarismo
estéril e a desagregacao, relegando o interesse nacional ao segundo plano. O remédio
contra a disfuncao dos parlamentos é a dissolu¢ao. Em grosseira ironia, contra
a moléstia que compromete a fisiologia dos érgaos de representagao popular, é
prescrito um remédio que debela a enfermidade matando o préprio doente. Apenas
o herd6i taumaturgo detém a ciéncia miraculosa para cura da afeccao social. Suas
atribuicoes sdo entao transferidas aquele que as poderia exercer tempestiva, adequada
e idoneamente.

A extincao do legislativo é medida que impoem as circuntancias, um mal
absolutamente necessario. A acrimonia do facciosismo politico — circulo vicioso
de interesses espurios, falsidade, suspeita e chicana — era substituida pela vontade
soberana de um lider que concentra as fungoes de elaborar, promulgar e revogar leis.
A lei, exteriorizacao da vontade geral, na tradicional expressao de Rousseau, deixa
de ser fruto do consenso democratico para exteriorizar os objetivos autocraticos do
Estado Leviata. Como destacou Cassirer: “os velhos lagos sociais — direito, justica e
constituigdes — sao declarados como sendo sem valor. O que fica é apenas o poder e a
autoridade mistica do lider e a sua vontade suprema ¢é a lei” (Cassirer, 2003, p. 324).
O novo lider politico concentra os trés poderes, que s6 artificialmente subsistem.
Administra sem responsabilidade, julga sem processo e legisla sem representacao.
Na esséncia, nao difere dos déspotas que lhe precederam no governo dos povos.
Apresenta-se como o paladino da ordem, da harmonia, da seguranca e do bem
comum; o salvador que, a tempo e a hora, livra o povo do mal iminente, restaura a
ordem, o progresso e a paz social.

Sob a nova ordem, inspirado pela sagrada missao de reatar os lagos da
unidade nacional e cultivar o florescimento de um destino prospero para a nacgao,
o lider representa a autoridade suprema do Estado, absorve a atividade dos 6rgaos
representativos, dirige a politica interna e externa, orienta a administracao publica e
define a politica legislativa. Revela-se a simula das qualidades morais que constituiam
o tipo do dirigente verdadeiramente perfeito, o arauto das virtudes civicas de que

careciam os politicos de ocasido. Torna-se o centro de confluéncia dos anseios
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nacionais, o legitimo intérprete das aspiracos sociais, o demiurgo que reinventara o
Estado e o homem que satisfaz as necessidades fundamentais da vida publica.

Como descrito por Cassirer, os chefes politicos viram-se compelidos a assumir
integralmente aquelas fungoes que, nas sociedades arcaicas, estavam confiadas a figura
do mago. Aspiravam ser, simultaneamente, detentores soberanos do poder politico,
curadores aptos a extirpar todos os males do corpo social e técnicos capazes de
manejar as engrenagens que movem a organizagao coletiva. Na sociedade primitiva,
porém, o feiticeiro desempenha, segundo o filésofo alemao, uma outra funcao. Ele é,
além de homo magus, homo divinans, ou seja, aquele que desvenda a vontade dos
deuses e antecipa o futuro. Viver na esperanca ou no medo, antecipar o porvir no
pensamento e no sentimento, é daquelas caracteristicas que distinguem profunda
e radicalmente a vida humana da vida animal. O mito é a primeira tentativa de
organizar esses sentimentos, conferindo-lhes forma, ordem e inteligibilidade. Por isso,
o adivinho ocupa um lugar de destaque e exerce um papel insubstituivel na vida
social arcaica; nao é raro encontra-lo, inclusive em fases mais avancadas da cultura
politica, ainda plenamente investido de seus direitos, de sua autoridade e de seus
antigos privilégios. Mesmo nesse aspecto, a vida politica moderna regressou a formas
que apreciam inteiramente superadas. (Cassirer, 2003, p. 333-334).

Assim como os magos hauriam sua autoridade dos desejos coletivos, os novos
lideres politicos extraem a sua da vontade da nacao. O Estado consubstancia a
realizacao dos seus objetivos, a concretizagao do seu programa politico e a projecao da
sua vontade soberana. Tudo é concatenado pelos seus designios e pelos acontecimentos
sucessivos que, sob sua orientagao, preparam e efetuam o progresso e a obra de
regeneracao da nacao. Tudo faz, tudo pode, tudo controla. Exerce uma forca
centripeta que, incoercivamente, atrai para si a totalidade do poder do Estado e
enfeixa poderes de um verdadeiro deus mitolégico. Infalivel por se achar em relagao
direta com a vontade do povo, incontrolavel por receber diretamente dele a inspiragao
para seus atos, o lider politico é transformado em um novo messias. Cada palavra
sua ¢ misticamente inspirada, cada gesto um significativo ato profético, cada decisao

precedida de um ritual sagrado e obrigatdrio.

3.3 Os novos rituais

Assim como no universo arcaico, onde os ritos sao os meios para legitimar
praticas sociais, os lideres politicos modernos criaram rituais que permeavam toda
a vida dos cidadaos. Rituais regulares que, tal como os primitivos, despertavam os

sentimentos mais profundos de reveréncia e sacralidade, adormecendo o sentido de
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responsabilidade individual. Como argumenta Cassirer, nas sociedades primitivas,
onde prepondera o pensamento mitico, somente a responsabilidade coletiva é conhe-
cida, o grupo consubstancia um todo indivisivel que absorve as condutas individuais
e por elas se responsabiliza; a coletividade é o sujeito moral ao qual sao imputadas
as agoes de cada um dos seus membros (Cassirer, 2003, p. 329). Como antecipado,
0 que caracteriza a mentalidade primitiva é seu sentimento geral da vida. “E um
profundo e ardente desejo dos individuos no sentido de se identificarem com a vida da
comunidade e com a vida da natureza. Esse desejo é satisfeito pelos ritos religiosos”
(Cassirer, 2003, p. 58). Consequentemente, no contexto do pensamento mitico, o
homem nao se reconhece como um individuo destacado do todo, mas tao somente
como parte dele.

A crenca na consanguinidade de todas as formas de vida de que Cassirer fala
constitui a estrutura basica da unidade e indivisibilidade da vida. O homem primitivo
nao se percebe como um sujeito autonomo, destacado do mundo natural, mas como
parte integrante de uma ordem cdsmica, animada por forcas que se manifestam
ritualmente; em outras palavras, nao existe senao em sua inser¢ao em uma ordem
mitica que aglutina o cosmos e a comunidade em uma unidade sagrada. O mito
dissolve o sujeito na totalidade indistinta da vida; “é uma objetivacdo da experiéncia
do homem, nao da sua experiéncia individual” (Cassirer, 2003, p. 68). As fronteiras
que para nos sao nitidas, como a separacao entre espécies, entre vivos e mortos, entre
pessoas e objetos, sdo permeaveis ou inexistentes no horizonte mitico. O homem
primitivo nao se atribui um lugar tinico ou privilegiado na escala da natureza. Cré
que todas as formas participam de uma mesma substancia vital, formando uma tnica
sociedade — “a sociedade da vida” — que incluem e abrange todos os seres animados
e inanimados” (Cassirer, 2003, 59-60).

O pensamento mitico ignora e rejeita as distingoes analiticas. A vida é sentida
como um todo continuo e ininterrupto, no qual o homem estd inserido. “O eu
sente e sabe a si mesmo apenas na medida em que se compreende como membro
de uma comunidade, na medida em que se vé unido a outros na unidade de um
cla, de uma tribo, de uma liga social” (Cassirer, 2004, p. 298). No mesmo sentido,
a poténcia integradora dos mitos politicos, erigida a forca motriz do governo de
ocasiao, promove, entao, a fusao da nagao com Estado. O mito sobre que se funda o
processo de integracao politica tera tanto mais for¢a quanto mais nele predominar
a irracionalidade. O Estado torna-se mera projecao simbodlica da unidade nacional
obtida pela integracao operada pela nova técnica. A politica transmuta-se em teologia
e, no altar dessa nova religiao, sacrificam-se as ideias de individualidade e liberdade,

tornadas sombras ilusérias de um passado a ser superado. Como argumenta Francisco

e307 - 23



Journal of Teleological Science, v. 6, 2026, eISSN 2763-6577
Telos Publicacoes, Rio de Janeiro, Brasil

Campos, o homem passa a pertencer, alma e corpo, a nagao, ao Estado e ao partido.
“As categorias da personalidade e da liberdade sao apenas ilusoes do espirito humano”
(Campos, 2002, p. 20). Assim, a sociedade dilui-se no Estado e o individuo na
coletividade, tornando-se ambos mero fragmento da massa indistinta e amorfica.

Cassirer argumenta que os miultiplos modos pelos quais a expressao humana
se manifesta configuram um novo dominio dotado de dinamismo proprio, uma espécie
de permanéncia que ultrapassa a existéncia breve e individual do ser humano e
projeta-se para as coletividades do porvir. Em todas as esferas da acao humana
“podemos falar de uma tensao entre estabilizacao e evolugao, entre uma tendéncia
que leva a formas fixas e estaveis de vida e outra que rompe esse esquema rigido”.
(Cassirer, 2021, p. 365). O individuo se encontra, assim, sempre situado entre duas
forcas: uma orientada para a conservacao de formas herdadas, outra empenhada em
criar. A vida cultural é o cenario continuo desse confronto. Esse dualismo perpassa
todo o universo cultural; o que muda é o peso relativo de cada uma dessas forcas. Em
certos momentos prevalece uma, em outros a oposta. B essa oscilacdo que imprime
as diferentes formas culturais o seu trago caracteristico e lhes confere uma feicao
prépria (p. 365).

No mito, a tendéncia a conservacao ¢é tao intensa que supera completamente
o polo oposto. Trata-se de um fenémeno cultural que, segundo Cassirer, parece o
mais estabilizador da vida humana. Destaca o filésofo que o pensamento mitico
é essencialmente conservador. O mito s6 compreende, justifica e confere sentido
ao presente, remetendo-o a um passado ancestral, a um pretérito remoto. “Aquilo
que tem suas raizes nesse passado mitico, que tem sido desde entao, que existiu
desde tempos imemoriais” adquire validade absoluta. Questionar essa inquestionavel
verdade equivale a uma profanacdo. Para a mentalidade arcaicas, nada é mais
invioldvel do que a autoridade conferida pela ancestralidade. E a antiguidade de
todas as coisas, de objetos, costumes, praticas e instituicoes, que lhes concede valor,
respeito e legitimidade moral e sagrada. Manter essa dignidade exige que a ordem
humana permanega imutavel, replicada exatamente como sempre foi (Cassirer, 2021,
p. 365-366).

Qualquer ruptura ameaca dissolver o préprio tecido da experiéncia religiosa e
mitica, até mesmo a menor modificagao no arranjo assume feigoes de monstruosidade.
“As palavras de uma férmula magica, de um feitico ou encantamento, as fases
singulares de um ato religioso, de um sacrificio ou de uma oracao tém de ser repetido
em uma Unica e mesma ordem invariavel”. A mudanca destruiria o poder eficaz da
formula ou do rito; qualquer solugao de continuidade teria o condao de destruir a

substancia da vida mitica. “A religido primitiva, portanto, ndo pode deixar espaco
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para qualquer forma de pensamento individual” — conclui Cassirer. “Ela preserva
suas regras fixas, rigidas e inviolaveis nao s para cada a¢do humana, mas também
para todo sentimento humano. A vida do individuo esta sob uma pressao constante”
(Cassirer, 2021, p. 366).

Os costumes, em razao do superlativo grau de coercibilidade que exercem sobre
os individuos, impele-os ao respeito pelas regras de comportamento; tém um carater
eminentemente juridico, consubstanciam, portanto, fonte primordial do direito dos
povos sem escrita. O justo, por sua vez, é tudo aquilo que interessa a manutencao da
coesao social, ndo o que atende aos interesses individuais de seus membros (Gilissen,
2016, p. 36-37). A centralidade do parentesco, do cla e do grupo faz com que a
responsabilidade seja coletiva e a nocao de subjetividade, tipica da modernidade,
seja de todo estranha as comunidades arcaicas. O individuo nao é considerado parte
integrante da sociedade natural; “so existiam a familia e o cla, a tribo e a aldeia” —
observa, Will Durant —, “estas entidades é que possuiam a terra e detinham o poder”
(Durant, [s.d.]a, p. 21). Nao h4, portanto, uma ideia responsabilidade individual
nos moldes modernos, mas uma concepgao objetiva e coletiva da culpa, vinculada a
noc¢ao de pertencimento ao grupo, assim como nao ha, no universo arcaico, direitos
individuais que possam ser oponiveis ao grupo, que, invariavelmente, se sobrepoe aos
seus membros.

No mesmo sentido, os rituais dos mitos modernos esmaeciam paulatinamente
a noc¢ao de individualidade e reforcavam a ideia de uma comunidade organicamente
orientada para os mesmos fins e animada pelos mesmos objetivos; representavam a
ruptura com a antiga ordem e remontavam ao evento que dava inicio a um novo tempo;
criavam lagos de pertencimento e compromisso com o regime que se impunha. O
individuo deixa de ser uma personalidade individual, para tornar-se parte integrante
de uma realidade grupal, partiddria ou nacional. “E o restabelecimento da relacio
em que estava o homem primitivo com o seu cla” (Campos, 2002, p. 20). Segundo
Cassirer, o efeito da realizagdo constante, uniforme e monétona dos mesmos ritos
¢ evidente: “adormecer todas as nossas forcas ativas, o nosso poder de juizo e
discernimento critico” e “nos retirar o sentimento de personalidade e responsabilidade
individual” pela (Cassirer, 2003, p. 329).

Os regimes totalitarios criaram uma religido secular na qual o Estado, a nagao
e o lider eram sacralizados. Os rituais — tao regulares, rigorosos e inevitaveis quanto
aqueles que encontramos nas sociedades primitivas — funcionavam como liturgias
civicas, substituindo as religides tradicionais por uma nova fé politica. A politica era
encenada como um espetaculo continuo que suspendia a ordem cotidiana e dissolvia

o individuo na massa difusa. Deixava de ser um espacgo racional de deliberacao
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e tornava-se um espago sagrado, onde o cidadao se tornava um crente da nova
ideologia, cujos dogmas nao se podia questionar sem sofrer nefastas consequéncias.
Seu descumprimento representava grave transgressao que deflagrava a reagao imediata
de uma autoridade que precedia os individuos. Nas palavras de Cassirer, assim como
nas comunidades primitivas, “negligenciar um dos rituais prescritos significa miséria
e morte” (Cassirer, 2003, p. 329).

Os rituais eram cuidadosamente planejados e executados para servirem de
instrumentos de mobilizagdo das massas, controle ideolégico e fortalecimento da
autoridade e do poder; eram mecanismos de manipulagao de elementos simbolicos
que adquiriram forma atraente. Tal como nas sociedades primitivas, onde a repeticao
ritual dos mitos reinscreve a comunidade no tempo originario e garante a estabilidade
do mundo humano, desfiles militares, comicios, discursos, celebracoes de datas civicas
e doutrinacao ideoldgica sao as formas de expressdo do mito e dos novos rituais
que consubstanciam, simbolicamente, a ubiquidade do poder politico. “Cada ac¢ao
politica tem seu ritual préprio. E desde que, no Estado totalitdrio, ndo existe esfera
privada independente da vida politica, toda a vida do homem é subitamente inundada
por uma maré alta de novos rituais” (Cassirer, 2003, p. 329).

O individuo deixou de ser portador de direitos inerentes e passou a existir
exclusivamente em funcao de um projeto politico totalitario. A personalidade juri-
dica foi dissolvida por meio de categorias que reduziram o homem ao pertencimento
coletivo. A supressao da esfera privada, a vigilancia permanente e a imposicao de
uma linguagem manipulada corroeram a capacidade de julgamento moral auténomo.
O medo constante, a propaganda e a banalizacao da violéncia produziram sujei-
tos conformados, incapazes de distinguir entre legalidade e justica, entre verdade
e mentira, entre justica e violéncia. A obediéncia substituiu a responsabilidade
individual e a submissao ao sistema passou a ocupar o lugar da consciéncia ética. A
despersonalizacao sistemética e a violagao radical da dignidade humana constituiram
o nicleo mais perturbador da heranca historica dos mitos politicos.

O fascinio exercido pelos novos ritos destruiu o sentido de liberdade, oferecendo,
em contrapartida, a isencao de toda responsabilidade pessoal. Os homens renunciaram
a autonomia e ao pensamento critico, entregando-se, sem resisténcia, a repeticdo
mecanica de rituais onipresentes. Abdicaram, assim, do mais elevado privilégio
humano e foram reduzidos a um estado de aquiescéncia inerme. Fecharam os olhos
para as lagrimas e para o sofrimento alheio; taparam os ouvidos ao eco doloroso de
suas afligoes. Operou-se, entao, um retorno a sociedade natural, na qual, por toda
parte, os homens nascem encadeados pela “hereditariedade, pelo ambiente e pelo

costume”, compondo uma verdadeira “teia de regulagoes incrivelmente constritoras e
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minuciosas”, em que “mil tabus os enleavam, mil terrores lhes limitavam a vontade
(Durant, [s.d.]Ja, p. 21).

Nesse cenario, a vida politica foi langada aos abismos da irracionalidade; o
processo politico tornou-se deliberadamente descartavel para que o mito pudesse
operar com maior eficacia. A ética cedeu lugar ao rito, e a razao curvou-se, subalterna,
ao pensamento mitico. Muito antes de se converterem em maquinas de exterminio em
massa, os mitos foram instrumentos de despersonalizacao. “Empreenderam mudar os
homens a fim de poderem regular e controlar seus atos. Os mitos politicos atuaram
como a serpente que tenta paralisar a sua vitima antes de ataca-la” — conclui Cassirer.
“Os homens cafram sem qualquer resisténcia séria. Foram vencidos e subjugados
antes mesmo de compreenderem o que lhes estava acontecendo” (Cassirer, 2003, p.
331).

Consideracoes finais

Por um longo periodo, pareceu que haviamos assimilado as ligoes extraidas
daquele tragico momento histérico analisado e vivenciado por Ernst Cassirer. O
presente, contudo, oferece sinais inequivocos de retrocesso. Em distintas regides
do globo, assistimos ao ressurgimento de conflitos que se julgavam superados e ao
recrudescimento de discursos orientados por ideologias perniciosas que se acreditava
extintas. Guerras, atentados e perseguicdes motivadas por razoes raciais, politicas
ou religiosas proliferam por toda parte. A eclosao de conflitos bélicos dotados
de um potencial destrutivo sem precedentes coloca em risco a sobrevivéncia da
humanidade. A violéncia e o 6dio voltam a ocupar o centro do debate publico e
uma corrompida ideia de unidade nacional é mobilizada para legitimar praticas de
exclusao e perseguicao. Tal como no século XX, a promessa de progresso técnico
e econdmico convive com uma profunda crise ética e politica. A incapacidade de
transformarmos os avancos materiais e intelectuais conquistados em projetos de
convivéncia solidaria e fraterna abre espaco para o ressurgimento de ideologias que
promovem e exploram o medo e o ressentimento, culminando na inevitavel frustracao
de um projeto comum. A manipulagdo da linguagem passa, novamente, a veiculo
privilegiado de acao politica. As palavras sdao esvaziadas de seu sentido real e passam
a legitimar a opressao e a violéncia. Sao usadas como receptaculos vazios, capazes de
carregar qualquer significado e a justificar qualquer acao. Seu conteido semantico é
adaptado segundo os interesses em jogo, atendendo a objetivos esptrios e a propdsitos
ocultos sob sua deturpada acepcao.

A polarizacao politica é alimentada pela exasperacao deliberada dos discursos e
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orientada pela légica do inimigo comum. Tal como no século passado, o debate publico
deixa de ser um espago de confronto civilizado e racional de projetos coletivos para
transformar-se numa guerra permanente onde a irracionalidade prevalece. O outro
nao € visto como legitimo interlocutor cujas ideias merecem respeito e consideracao,
mas como obstaculo a ser eliminado e cuja opiniao deve ser silenciada. Suas ideias
nao carregam nenhum valor, apenas comprometem a onipoténcia da verdade: a
unica e inatacavel verdade do mais forte. A radicalizagdo encontra um espaco de
ampliacdo inédita na internet, onde as pessoas se fecham ao mundo real em um
ambiente que estimula a agregacdo de individuos que compartilham as mesmas
convicgoes. Essa reclusao dificulta o didlogo e o confronto com posigdes divergentes
e, circunscritos a estreitos espagos fechados a pluralidade de opinides, prepara-se
um terreno fértil a propagacao da desinformacao, que alimenta a intolerancia, o
preconceito e a hostilidade. Florescem o desprezo, a coélera e a negagao do outro,
que, pelo simples fato de ser ou pensar diferente, deve ser expurgado do debate. A
politica deixa de ser um espaco de livre troca de ideias e converte-se em uma arena
de batalha onde a estratégia mais eficaz é a destruicao do adversario.

A insidiosa agressividade é amplificada pelas redes sociais, que criam uma
ambiéncia de permanente adversidade, marcada pela mentira e pelo 6dio, onde o
estreitamento da abertura para opinioes divergentes reforca preconceitos e dificulta
o encontro com a diferenca. Reproduz-se, em escala superlativa, os mecanismos de
propaganda e manipula¢ao que outrora prepararam o terreno para a guerra. A esfera
publica torna-se progressivamente mais beligerante. Em numerosos paises, observa-se
a instrumentalizagao politica da tensao, do conflito, da violéncia, do extremismo e
da polarizacao. Homens ptublicos se utilizam dos meios de comunica¢ao para enervar
a populacao, despertando-lhes os sentimentos de raiva, revolta e a indignagdo contra
supostos culpados e contra as instituicoes democraticas, que passam a sofrer achaques
constantemente. O debate publico é ardilosamente manipulado para dilatar a crise
e manter, deliberadamente, um permanente estado de antagonismo na sociedade.
Nessa luta de interesses que nos coloca a todos contra todos, ndo ha nenhum vencedor
possivel.

Os meios sao parcialmente diversos, mas a forma e finalidade as mesmas de
outrora. Prevalece o velho expediente de dominacgao: espargir o desalento, o desanimo
e a descrenca — tanto do individuo em si mesmo e em sua capacidade singular de
transformacao quanto nas institui¢oes —, tudo isso sob a aparéncia enganosa da defesa
de valores supostamente legitimos. Progressivamente, o homem desacredita cada vez
mais de si mesmo e de suas obras, perde o sentido de responsabilidade pessoal e aposta

em solugoes excepcionais apresentadas por falsos herdis. As crises, potencializadas
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artificialmente, somente podem ser debeladas por meios extraordinarios e por lideres
extraordinarios, que apresentam uma solu¢ao magica, contraposta a todos os métodos
existentes. Nega-se a razao, a ciéncia, a cultura. Mais uma vez apostamos na
ignorancia e na viruléncia. Novamente, as circunstancias interpelam-nos sobre a
estabilidade de nossas conquistas, pondo a descoberto nossas frageis convicgoes e
revelando a necessidade de uma luta continua pela sua protecao e preservacao. Ao
que tudo indica, tornamo-nos cada vez mais vulneraveis a repeticao da barbarie e da
guerra. Todos esses fendmenos remetem, em larga medida, aquele mesmo cendrio
que levou o eminente filésofo de Marburg a escrever sua tltima obra. Diante de mais
uma iminente convulsao, Cassirer nos lembra que nossas conquistas permanecem
ameacadas.

A politica mitica exposta na devassa conduzida por Ernst Cassirer parece
cada vez mais coadunar-se com a crise das democracias contemporaneas, nas quais
ideias autoritarias infiltram-se difusa e incontrolavelmente no tecido social. Em
um mundo novamente atravessado por discursos de exclusao, pela manipulacao da
linguagem, pela defesa de solugoes excepcionais, pela valorizacao de falsos herdis,
pela eleicao e perseguicao de supostos inimigos, pela instrumentalizacao de simbolos
nacionais em favor de uma politica autoritaria e pela ritualizacao da politica, tudo isso
impulsionado por técnicas cada vez mais sofisticadas, revisitar Cassirer e reinscrevé-lo
no centro do debate contemporaneo significa reafirmar que a luta pela democracia.
Uma luta que, como ele préprio nos ensinou, nao se vence de uma vez por todas,

mas que se renova, inevitavelmente, a cada geragao.
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